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Posvatne stromy
Chodzi Baror:
Fytolatrie a kult
zenského bozstva
ve stredni Asii

Vystavni vytisk. Prosime, neodnasejte.
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Fytolatrie, tedy kult vegetace, zaujima zviastni misto mezirtiznymi systémy predislamskychvir aritualt, které
jsoudodnes pritomny v nabozenském a obradnim zivoté muslimu ve Stredni Asii. Zabyvame-li se jakymkoli
aspektem zivota muslimt (at uz jde o obrady spojené s zivotnim cyklem nebo kalendarem, svatky spojené
s praci,domacimagii nebo tradi¢nim lécitelstvim), vzdy jsou v rliznych formach pritomny znamky fytolatrie;
odtradi¢niho vykurovanipomociposvatné byliny routy (kteraje neménnou soucastikazdé ritualni innosti)
avazanivotivnich nitike stromlmaz po slozity obétniritual u posvatného stromu. Bohatarozmanitostviry ari-
tualtvysvétluje dlouhodoby zajemetnograf(io tuto oblast, rituallim spojenym s vegetacibylo vénovanomno-
ho studii (Pes¢ereva 1927, Pe$céereva 1963, Ersov 1953, Chamrjajev 1958, Snesarev1969: 195-206 a dalsi).

Pravé proto, ze tento fenomén ma mnoho aspektu, je také mnoho z nich stale
malo prozkoumanych a dokonce neznamych. Patfi k nim jak tradice sakrali-
zace, tak uctivani velkych stromt rostoucich ve volné prirodé, ktera se kvdli
sveé starobylosti dochovala hire nez jiné pozdéjsi formy fylotarianstvi, jako
je uctivani kulturnich stromu, obilovin a dalSich kulturnich rostlin. Vzacnost
starobylé tradice a jeji naslednou degeneraci Ize vysvétlit i prirozenymi pri-
¢inami: vzdyt nez se strom muze stat predmétem uctivani, musi dosahnout
Luctyhodného* véku. Prestoze mistni obyvatelé nékdy vysazuiji ,mohutné“
druhy stromu s timto konkrétnim zamérem a snazi se navzdory zhorsujicimu
se ekologickému prostredia akutnimunedostatku pldy zabranit jejich niceni,
jak to narizuje nabozenska tradice, ¢asto neni mozné tradi¢ni tabu o kace-
ni vékovitych stromd, jejichZ pocet se rok od roku snizuje, dodrzet. Mnohé
z téchto kultovnich objektl jsou dnes jiz davno uschlymi pahyly, a vétsinou
sedochovaly jen proto, ze se nachazejimimo pozemske zajmy lidi- na hrbito-
vech a mistech vzdalenych od lidskych obydli, nevhodnych k Zivotu a obziveé.

Tento ¢lanek se zamérinajednuz unikatnich svatyniFerganského udoli- ChodziBaror mazar, kterase na-
chaziv Achunbabajevském okrese (pobliz mésta Margilan v Uzbekistanu), kde se tradice uctivani stromu
zachovalave starobylejsipodobé nez najinych podobnychmistech. Na zakladé materialti shromazdénych
béhem terénniho vyzkumu pfi navstéve tohoto mazaru na konci roku 2004 se pokusime identifikovat

nabozenskych systému - predevsSimislamu -, je praktikovanaidnes, a proto si zaslouzi nasi pozornost.

Porusena tradice Jedno znejoblibenéjsich posvatnych mist ve Ferganském udoli, Chodzi Baror
mazar, se nachazi na Uzemi starého hrbitova a zahrnuje radu kultovnich ob-
jektd, ktere jsou vsechny spojeny s jednim bozstvem. Krome krypty jsou zde
vybudovany stavby uréené k ubytovani poutnikt a k bohosluzbam: obytné
prostory (mechmonchona), nadvori s ohnisti, pristfesky, nadobim a dalSimi
domacimipotrebamipro pripravuritualnich pokrmuaspoleénychijidel (oscho-
na) amodlitebna (mecheta). Ackolikrypta Chodzi Borar formalné predstavuje
Ustredni kultovni objekt, hlavni atrakci tohoto posvatného mista a diivodem
jeho obliby u poutnikt jsoujilmy.

O postavé, jejizjméno svatyné nese, neni mnoho informaci. Podle slov spravce (Sejka) mazaru byl svaty
ChodziBorar bojovnikem zaviru (gazy), ktery obracel nevéfici (kafiry) naislam. Jednoho dne zmizel alidé
namisté jeho zmizeni postavili kryptu. Podle legendy se svaty muz jednoho dne vrati, ale jeho stoupenci
Véri, Zeivdobé své nepritomnosti Chodzi Baror pomaha véricim s jejich problémy. Ackoli poutniky, ktefi
senasvetce obracejis prosbou o pomoc, motivuje Siroké spektrum potizi, vétsina z nich pfichaziv nadéji,
Ze jimbude doprano stésti v néjakém dulezitém usili. Zvlastni specialita mazaru se odrazi ve jménujeho
svétce, Chodzi Baror, coz znamena ,Pan stésti“.

! Mazar - arabsky, doslova ,misto, které je navitévovano“. Vyraz se pouZiva ve stfedni Asii ve
vyznamu ,,hibitov”, ,hrob“, ale také pro oznageni svatého mista.
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Zvlastnijméno pripojenék osobé bezjasného zivotopisuje v hagiologii Stredni
Asie pomérné Casté, ajakkoli se to mlize zdat paradoxni, vypovida to o mno-
hém. G. P. Snesareyv, ktery peclivé zkoumal stfedoasijské hagiologicke texty
z Chorezmu, identifikoval skupinu svatych muzu, ktefi spadaji do této zvlastni
kategorie spolu s dal$imi tfemi skupinami: postavy z Bible a Koranu; stredo-
véci sufisté ajejich nasledovnici; mistni viadci a ¢lenoveé jejich rodin; mistni
SlechtaadalSipostavy, které ,|lze s odstupem ¢asu nazvat svatymi“ (Snesarev
1969: 277-278; Snesarev 1983: 201-204). Snesarevovy vyzkumy, stejné jako
etnografickeé studie jinych autor, ukazuiji, Ze za obrazy svétcu s ,neurcitym*”
jménem a zivotem stoji archaicke postavy, zpravidla - predislamska bozstva,
kterase v procesuislamizace promeénilav muslimskeé svétce.

Mazar Chodzi Borar je jednim z nejstarsich posvatnych mist ve Ferganském udoli, i kdyz ustredni kul-
tovnimisto, krypta svétce, bylo postaveno dost moznateprve pred 10-20 lety. Neniznamo, jak vypadala
stavba, ktera na tomto misté drive stala, ani jak a proC zmizela, ale Ize predpokladat, Zze starou kryptu
postihl stejny osud jako mnoho jinych podobnych staveb, které byly v50.-60. letech 20. stoleti zamérné
zni¢eny. Nova krypta je architektonicky nevyrazna a je postavena z palenych cihel. Kromé vchodu je
vystavéna ve tvaru oblouku a nema zadné ozdobné prvky ani predméty kultovniho vyznamu (jako jsou
zavésy, lampy nebo prilezitostné reprodukce pohledt na Mekku apod.), které by obvykle tvorily vnitfni
vyzdobu takovychto svatyni. Nejprekvapivéjsi vsak je, Ze se zde nenachazi zadny hrob: misto toho je
uprostred podlahy komory jednoduse vyznaceno misto pro polozeni modlitebni podlozky (dZojnamaz).

Naprvnipohled se mize zdat, ze absence hrobuje naprostologicka, protoze
podle legendy svétec nezemrel, ale zmizel, a navic se mavratit. Nicméné tato
zvlastnost je u svatyni, jako jsou mazary, nanejvys neobvykla, jak ukazal jak
nasvlastnivyzkum, tak studie publikované jinymietnografy2. Chramy ve tvaru
hrobky se Casto stavéji na mistech, kam svétec podle legendy pouze zavital
a,zanechal svou stopu” (kadamzhoy). V pripadech, kdy je se jménem toho Ci
onoho ,zmizelého" svétce (goyib) spojena svatyné, je na misté jeho zmizeni
vzdy postavenahlinéna mohylanebo pulkulata cihlova ihlinéna stavba napo-
dobuijicihrobku. Tento principjejiz po staletidobre zazity, ale nejde pouze o to,
ze zde bylo zménéno dodrzovani formalni, vnéjsitradice, ale spiSe o to, Ze tyto
zmény ve své podstaté negativné ovliviujisamu velmiddlezitou slozku pouté
(ziyerat) - standardniritual, ktery zahrnuje celou fadu rtiznych ¢innosti v okoli
hrobu: obchazenihrobu (tavaf), dotykani se jeho povrchu dlanémi, ritualnina-
fky unahrobku, nékdyizametanizemé kolem néj, prikladani prachu, vapence
nebo hliny nasbirané zhrobu na obli¢ej ajiné ¢asti téla a dalsimagické ukony.
Jinymislovy, pravé hrob je Ustrednim bodem mazaru a obvykle cilem poutniki,
ktefi se vydavaji na navstévu svatyné. Jake je vysvétleni tohoto odklonu od
staleté tradice takovym zplisobem, ktery znesnadnuje obvyklé ritualy, které
tam poutnici chodivykonavat?

Strazce mazaru na tuto otazku nedokazal pfimo odpovéedét, ale rekl, Ze svatyné ma mocné mecenase,
ktefi poskytuji finan¢ni prostredky najeji vystavbu a vyzdobu, a ti uréuiji, co a jak ma byt postaveno. S ta-
kovymisituacemi, kdy je Sejk zavisly na,vzneSenych mecenasich®, se setkavame opakované. Informace,
které jsme ziskali pri studiu rtiznych svatyni,naznacuii, ze roli patronamazaru nékdy plniokresni spravci,
jejichz cilem je odklonit tok dalSich finanénich prostredkt do své pokladny?, a nékdy bohati soukromi

2 Klasicky model kultd svatych predpoklada pritomnost hrobu Pfiliv poutniki do mazari, zejména na jafe a na podzim, kdy se

svétce, ktery je ritualizovan a tvofi sakralni centrum svatyné v okoli mazard pofadaji velké lidové slavnosti (sayli) a probiha

(viz napf. Gilchrist 1986: 322; Jeffery 1958: 226). gily obchod (viz Rassudova 1985:. 101), je vyznamnym stimulem
pro ekonomiku sidel, kde se mazary nachazeji.
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mecenasi, ktefi chtéji vykonat bohuliby skutek a zaroven zvécénit svou vlastni
pamatku. NejCastéji to vSak byvaji predstavitelé zradikalizovanych muslim-
skych komunit, ktefiberou do svychrukou péciosvatynéscilem ,reformovat”
duchovnizivot muslimt a ogistitjej od tradic cizich islamu. Ovladnutim mazard,
center nabozenského zivota, maji realnou moznost ovliviiovat nabozenské
védomi a chovani véricich, a proto se uchyluji k Fadé opatreni, véetné zakazl
provadéninékterych rituala*.

V pripadé Chodzi Baror mazar je cely ritual redukovan na ,zjednodusenou* verzi, ktera se nijak nelisiod
bézné muslimské modlitby. Tento rozchod s tradici Ize chapat jako pokus duchovnich vidca, tedy zde
spravcl svatyné, ,reformovat” ritualni sféru, ocistit ji od tradic, které jsouislamu cizi.

Stromy jako zdroj Ackolije kryptaChodziBaroraformalné ustrednim kultovnim objektem celého
Zivotodarnych sil komplexu, ve skute¢nostito nenisvatyné, ktera pritahuje poutniky, ale skupina
jilmG u vstupu na hrbitov v ohrazeném prostoru, uréenajako misto pro konzu-
maciritualnich pokrmut ajidel. V hustych korunach téchto strom( hnizdimno-
ho sov, coz poutnici povazuiji zaneodmyslitelné znameni posvatnosti stromd.

Kazdy patek se vmazaru schazejidesitky véricich z riznych mist. Ve svaté dny jich prichazeji stovky, ne-
jen aby zde vykonaly pate¢ni modlitbu v mesité nebo vyslovily prosbu ke svétci, ale hlavné aby se napily
mizy ze stromU, o niz simysli, Ze ma zazracné lécivé Ucinky.

Tato miza, kterou poutnici piji a potiraji ji bolava mista, ma tmavé oranzovou
barvu, horkou chut a je silné citit po jodu. Podle Sejka je to ucinny Iék nartzné
neduhy, ale zejména prospiva pfi Zzenské neplodnosti. Proto vétsinu poutnik
tvori zeny, které si pro zazracny lék prichazeji nejen v patek, ale i ve vsedni
dny, kdy Sejkoveé pomociobycejnych gumovych trubek ziskavaji mizu z vyrezt
vkmenech stromd.

Mazar Chodzi Baror je jedinym kultovnim mistem svého druhu ve Ferganském udoli, ale podobné sva-
tyné se nachazejiiv jinych okresech regionu. Ty byly zaznamenany na fadé mist, zejména v Chorezmu
(Gjully-bii mazar u Chanky, Azver-bobo mazar u Kunja-Urgence a dal$i), kde byly nalezeny i posvatné
stromy, které jsou ,,obzvlasté uctivany kvuli tomu, ze vylucuiji mizu, kterou neplodné Zeny piji, potiraji si ji
télo aodnaseji siji s sebou” (Snesarev1969: 203).

Nékteré pisemné prameny hovorio ,zazracich“ne nepodobnychtém,které lze
dnes pozorovat ve svatyni Chodzi Baror a dalSich stfedoasijskych svatynich.
Ojejich existencise vijiz dlouho, pfinejmensim od stredovéku, ajsou rozsireny
na pomeérné znacném geografickém uzemi. Al-DZejhani® napriklad zajimavé
piSe o dvou zazrac¢nych sloupech, z nichz v hodinach pate¢niho modlitebniho
ritualuvytékavoda. PrekvapentoutoinformacipiSe Abureichan Birtinive svém
dile Pamatky minulych generaci (Pamyntniki minuvshikh pokolenii) nasleduiici:

Jesté prekvapivéjsi je to, co al-Dzejhani vypravi ve své ,Knize cest a stavil” o dvou sloupech ve Velké
mesité v Kajruvanu®. Neniznamo, z jake latky jsou vyrobeny, ale Dzejhanitvrdi, Ze z nich kazdy patek pred
vychodem slunce vytékavoda. Zvlasteé prekvapiveé je, ze se tak déje v patek. Kdyby se jednoduse reklo:

“ Historie zna mnoho pfipadd pokust o vymyceni tradice uctivani hrobd 5 al-DZejhani byl ¢ Kajruvan - svaté mésto
svatych. V historickém pojednani Mohammeda Chakima Chana Tury se tak  stfedovéky arab- v Tunisku, které vzniklo
uvadi, Ze Alim Chan, vladce Kokandského chanatu v letech 1800-1809, agre-  sky geograf aspi-  z arabského vojenského
sivné prondasledoval kazdého, kdo tento zvyk dodrzoval, a povaZoval jej za  sovatel. stanovisté v dobé doby-
neslugitelny s uéenim isldmu. To vyvolalo hnév lidu (Nalivkin - 1886: 215). ti zemé v roce 670.



Vv urcity denv tydnu®, dalo by se to pricist tomu, ze Mésic dosahl ur¢itého bodu na své draze pres drahu
Slunce, nebo né¢emu podobnému. Ale to, ze by patek mél byt nutnou podminkou, takoveé vysvétleni
neumoziuije. Rika se, ze kral Rum’ poslal své lidi, aby tyto sloupy koupili, a fekl: . Jestlize muslimové maji
zjejichhodnoty uzitek, je to pro né lepsinez mit dva kameny ve své mesité.”® Obyvatelé Kajruvanu to vsak
odmitliafekli:,,Nepreneseme je z Allahova domu do domu Satanova*“ (Biruni1957: 290).

Ackolije v epizodé, kterou Burunivypravi, stejné jako v pfipadé Chodzi Baror
mazar, fenomén zazraku spojen s islamem, pavod této tradice nepochybné
sahaaz k predislamskému kultu stromU ajemu odpovidajici tradici obdarova-
vani sloupd, pilifli a dalSich predmétd spojenych se stromy posvatnou moci.

Sémantikaritualu spojeného s kultem stromu, stejné jako symbolika stromd, je velmi mnohotvarna: strom
muze bytinterpretovanjako totem, fetis aapotropejakonecné také jako atribut nebo ztélesnénibozstva.
Castonenimozné urdit prvotniideovy zaklad, ktery slouzil jako zivna ptida vyvoje archaickych kult(, a to
atuz kvulivyraznym proménam samotného kultu pod vlivemislamu, nebo kvulizménam v krajiné, které
vedly k zaniku prirodnich objektd, plivodné slouzicim jako svatyné, fetiSe apod. Mazar Chodzi Baror je
tak vzacnym prikladem kultovniho mista, jehoz specificky prirodni atribut se zachoval.

ideologickym principem koncept partenogeneze, tj. vira v moznost Zzenské-
ho pocetibez Ucasti muze, Ize jisté spatrovat ve zvyku pouzivat mizu stroma
jako podnétk plozeni. Jiz v pravéku zacalo byt toto prastaré pojetivytlacova-
no dualistickou koncepci zalozenou na predstavé dvou zakladd - muzského
azenského, jejichz spojenim se rodi zivot®. K tplnému vytlaceni predchozich
koncepcivsak nedoslo a ty se promitly do pozdéjSich nabozenskych nauk.
Viru v zivotodarnou silu rostlin Ize nalézt zejména v legendé o zrozeni zakla-
datele zoroastrismu, podle niz Zarathustru pocala jeho matka nikoliv z jeho
otce Pourusaspa, ale znapoje z posvatné rostliny khaomasmichané s mlékem
(Tolstov 2006:151-152).

Dozvuky viry v partenogenezi jsou stale pritomné v kazdodennim zivoté narodu Stredni Asie a nékdy
majizejména pro zeny vazné dlsledky. S tim souvisi stereotypni pohled na neplodnostjako navyhradné
zensky neduh. Méritkem toho, jak hluboce je v myslich lidi zakofenén, je skute¢nost, Ze vétsina rozvodu
z divodu bezdétnosti, zejména ve venkovskych rodinach, je iniciovana muzi (Gorsunova 2006: 144-
145). Zajimava je vtomto ohledui presvédceni Tadzikl a Uzbeku, ze neplodnost je disledkem ,ulpivani®
¢i ,usinani“ embrya v ltné Zeny ajejich vira v magické metody, jejichz cilem je plod probudit a pfimét ho
tak k objeveni se naZemi (Gorsunovova 2006: 151-152).

Spektrum tradi¢nich metod Ié¢by neplodnostije velmisirokeé, pricemzideolo-
gickymzakladem vétsiny z nich je partenogeneze. Ve snaze stimulovat porod
se dnes, stejné jako pred mnoha staletimi, Zeny uchyluji k primitivnim meto-
dam, jako je omyvanise vodou z posvatnych pramen(, valeni se po balvanech,
potiranibrichahlinou atd. Tyto primitivni pfedstavy a magické metody vztahu-
jicise k prirodnim predmétiim zahrnuijii cerpanizmagickych vlastnostistromd
ajsou pozoruhodné neobyc¢ejnou rozmanitosti forem, kterych nabyvaiji.

G.P.Snesarev, ktery studoval genetické koreny téchto ritualnich projevu, dospél k zavéru, ze kult vege-
tace madvamomenty vzniku, které toto ,zenské nabozenstvi“ Zivi:,\V prvniradé je to animistické vnimani

7 Byzantinci. 8 Jedna se o odkaz na kamen u Qibly, hlavniho posvatného mista muslimd, jako na
prvni kdmen, a predpoklada se, Ze druhy kdmen je odkazem na sloupy. Vyrok tedy
fika, Ze nema smysl, aby muslimové méli jesté jednu svatyni.
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rostlin, nejcastéji stromu, jako pribytku ducha nebo ducht a za druhé... chapani posvatné sily plodnosti
strom0. VSechny Zenske ritualy v tomto cyklu se sbihaji ve snaze priblizit se magickou cestou k této sile
plodnosti a zmocnit se ducha (duse) sidliciho ve stromé, aby bylo mozno pokra¢ovat ve svém rodu”
(Snesarev 1969: 203).

Vira, Ze duse zemrelychjsou pritomny ve stromech,amoznostjejich prenosu
do lina zeny vysvétluje touhu mnoha bezdétnych zen, které se vydavaji na
pout na svaté misto Chodzi Baror, aby zde pfenocovaly. To je také zakladni
myslenka ritualu piti mizy ze stromu, ktery Ize povazovat za variantu teofagie,
ozvénu totemickych predstav™.
Prestoze v kulturach usedlych zemédélskych narodd nejsou témér zadné stopy totemickych vir roz-
poznatelné, etnografové objevili dikazy o pritomnosti tohoto socialné-nabozenského systému v jejich
davné historii (Tolstov1935; Tolstov 1948:294-302; Snesarev 1969: 307-330; a dalsi). Mezi zbytkovymi
stopami odhalujicimi souvislosti s timto teologickym systémem je zajimavy zejména zvyk zabijeniakon-
zumace urc¢itychdruht zvirat, ktery je analogicky inticiu - ritualnimu obcovani's totemem s cilem magicky
se priblizit jeho posvatnym silam davajicim plodnost (Snesarev 1969: 312-313; GorSunova 1993). V této
studiijsou patrné i relikty stromovych totem, které byly v pribéhu ¢asu zahlazeny.

Strom jako ztélesnéni Z hlediska odhaleni zakladnich ideovych principl zkoumaného fenoménu

Zenského bozZstva ajeho vyvojovych etap je nejzajimavéjsi velmi staré kultovni misto svatyné
ChodziBaror - stary suchyjilm, ktery svymimpozantnim vzristemaneobvyk-
lym tvarem vycniva z fady ostatnich strom(. Podle odborniki je stari tohoto
stromu (jeho obvod je priblizné tfi metry) nejméné 700-800 let.

Neniznamo, kdy strom zahynul, ale podle vnéjsich znak i svédectvi starsich mistnich obyvatel, ktefitvrdi,
Ze byluschly uz zajejich predku, zemrel nejméné pred sto lety, moznaivice. Pozoruhodné je, Ze v kmeni
stromu je také fez, z néhoz kdysi vytékala miza.

Navzdory tvrzeni Sejka o pfirozeném puvodu téchto Fezli nenipochyb o tom,
Ze byly provedeny zamérné za ucelem ziskani mizy pro ritualni ucely. Stopy
tétoritualnipraxe, které zlistaly nakmeniuschléhojilmu, naznacuiji, ze Chodzi
Baror je jednou z nejstarsich svatyni ve Ferganském udoli.

Velky polokulovity vyénélek, ktery vznika z kapek mizy, pfipomina bricho téhotné zeny; odtud nazev
stromu - Bogoz kairagach - neboli ,t&¢hotny jilm*.

Jetrebapoznamenat, ze nazev Bogoz kairagach se vztahuje nejen nasamot-
ny strom, ale také na malou plochu (8-10 metru ¢tverecénich), ktera jej obklo-
puje aje ohrazena plotem z vinitého plechu. Ackolije svatyné souc¢astiposvat-
ného komplexu ChodziBaror, je tato mala plocha okolo stromu samostatnou
svatyni s ur¢itou autonomii a zvlastnim postavenim. Na rozdil od ostatnich
kultovnich mist v komplexu se jedna o vyhradné zenskou svatyni a muzim
nenido tohoto prostoru povolen pristup. Svatyné ma svého Sejka - Zzenu, kte-
ré vykonava povinnosti ritualni sluzebnice (dava pokyny poutnikiim a vede

10V genealogickych mytech nékterych turkickych naroda prebira roli pfedka strom. Konkrétné jeden z myta ujgurskych
kmen( Ediz hovofi o posvatnych stromech jako o pfedcich kmene. Je také znamo, Ze Chazafi uctivali Tengri chana v podobé
vysokych stromd. V naSem pfipadé vSak zvyk uctivani stromd nepochybné vychazi z mistni tradice, o éemz svéd¢i fada sku-
te€nosti: predevsim umisténi této konkrétni svatyné v ¢asti adoli, kde se od pradavna rozvijela usedld zemédélska kultura.
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ritualy). Kromé individualnich ritualt k Ié¢eni konkrétnich problém (bezdétnost, détska umrtnost atd.)
se poradaiji kolektivni zenskeé zikry (vzpominky na Allaha), z nichz vyplyva, Ze sleduii ¢isté duchovnicile.
VSechny tyto skutecnosti ukazuji, ze v tomto konkrétnim pripadé se nejedna o obvyklou diferenciaci
genderovych roli, kterou vyzaduji postulaty Sariatu, ale o archaictéjsijev, ktery S. A. Tokarev nazyva
~,naboZenska segregace pohlavi, ¢imz naznacuje, Ze oddéleni muzt a Zzen v nabozenske aritualni sfére
nenidiktovano anitak rozdily v postaveni, jako spiSe nabozenskym presvedcenim.

Ritual, ktery Zeny provadéjiv ohradé svatyné Bogoz kairagach, je synkreticky
askladase zraznych prvkl, mezinéz patfirecitace sur koranuamodliteb, ma-
gicke ukony a zarikavani. Primodlenise Zeny pokleknou asehnou se, pricemz
se dotykaji tvari zemeé a Celem se opiraji o zem. V okamziku kontaktu se zemi
fikaji, ze dochazike sblizenis Bohemajejich modlitba k nému dosahne. Hlavni
¢innost ritualniho cyklu je vSak zamérena na hlavni objekt tGcty - strom: zeny
jej objimaji a pevné tisknou bricho k vyénélku. Podle slov zen je spinéni prani
adresovaného stromu podminéno jejich upfimnou virou v jeho silu, ktera se
nékdy projevuje znacné emotivné: narky doprovazené placem a vzlykotem.
Na konci ritualu Zeny skladaji slib (nazr), privazuiji k vétvim stromu kusy latky
a zavazuji se, Ze se na toto misto vrati a prinesou obét (kurbon), jakmile bude
jejichpranispinéno. Uvnitf oplocenijsoulavicky pro zeny, které zde prenocuiji.

Sejk s odkazemnalegenduvypravi, Ze vmist&, kde stojimazar, bylo kdysijezero anajeho brehurostl velky
strom. Jednou se obyvatelé nedaleké osady rozhodli, ze ho pokaci a zasejitam pSenici. Kdyz druhy den
rano prislik jezeru, ke svému uzasu zjistili, ze tam zadny strom neni. Nasli ho na jiném misté a jeste vice
se podivili, kdyz vidéli, ze jilm je téhotny. Lidé si uvédomili, Ze to neni obyc¢ejny strom, a zacali ho uctivat,
prinaset mu obéti a plnit sva prani.

V tomto pribéhu si zaslouzi pozornost nékolik momentu, zejména epizoda se
setimpsenice, vnizjejasné patrny prvek plodnosti. Zretelny je také v epizodé
Jtéhotenstvi“jilmu. Legenda totiz obsahuje vSechny tfi klasické® prvky a hlav-
ni zéklady kultu plodnosti: vegetaci, vodu azemi (ve skryté podobé, vokamziku
zazracného zmizeni a opétovného objeveni stromu). Ackoli strom neni per-
sonifikovan a v legendé nejsou zadné primé indicie, které by jej ztotoznovaly
s néjakou konkrétni postavou, skute¢nost, ze je obdaren antropomorfnim
rysem, neni nahodna. Casteénym vysvétlenim je neobvykla podoba stromu.
Jedina vnéjsi podobnost vsak zjevné neni dostatecnym dlvodem pro vznik
kultu; je zrejmé, Ze kult vznikl na zakladé vnimani antropomorfniho zenského
bozstvaajeho vtélenido stromu.

Ztotoznovani stroma s mytickymipostavaminebo jejich viéleniminenive stredni Asiineobvyklym jevem.
Ohlasy téchto predstav Ize vysledovat zejména v chorezmské legendé o padlych andélech Harutovi
a Marutovi (spojovanych s obrazy bozZstev Haurvatat a Ameretat v zoroastrickém panteonu). Andélé
se zamilovali do divky vytvorené z kmene moruse, ktera zazracné ziskala dusi a pozdéji poslouzila jako
pric¢ina jejich padu z milosti. Andélé za to byli potrestani tim, ze museli navéky lezet ve studni, a divka
zmizela zpét v kmeni morusového stromu (Snesarev 1969: 285). Ve Ferganskeé oblasti, kde se nachazi
ChodziBaror mazar, je mnoho posvatnych strom, které vlegendach vystupujijako vtéleni svatych nebo
bajnych postav, které se ze stromu zjevuji nebo v ném mizi. Jednim z takovych prikladt je Kyzlar-mazar
(,divéimazar”) ve venkovské osadé Jarmazar ve Ferganskeé oblasti, ktery legenda spojuje s obrazy sva-
tych dvojcat - bratraa sestry -, ktera se vynofila zkmene moruse (GorSunova 2000a: 37). V sousednim
Alty-Arykském kraji se nachazi dalsi svatyné - Cilduchtaron. Zde rostou moruse, které jsou spojovany

"' Podrobnéjsi informace naleznete na: Tokarev 1999: 223-230
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se Ctyriceti svatymi pannami, znamymi postavami stredoasijské mytologie. Podle legendy se v moru-
Sovniku ukryvalinejoblibenéjsi patron péstitelt hedvabi Paigambar Hazrat Ajub (GorSunova 2001: 220).
atradice spojovani strom(i s mytickymipostavamije zakladem kultu svaté Bibi Uvajdy (Achunbabajevsky
okres Ferganské oblasti), vy$e zminéné Gjulli-Bii (Chorezm) a dalSich postav stfedoasijské hagiologie.

Etnograficke studie ukazuiji, ze za obrazy téchto a dalSich svétc s fytoantro-
pomorfnimirysy se skryvajibozstva, ktera ztélesnujiideu plodnosti. Vlegen-
dach a mytech mnoha starovékych vychodnich a sttedomorskych kultur je
predstavujiobrazy Velké bohyné matky (Kybelé, Astarty, Artemidy aj.) ajejiho
choté (manzela a/nebo syna, méné ¢asto bratra) - boha umirajici vegetace
(Osirise, Dionysa aj.).

V etnografické literature o Stredni Asii je kult vegetace obvykle spojovan s obrazem muzského bozstva
(pfiroda umira a znovu se rodi) a vodni Zivel s obrazem zenského bozstva. Pritom jak ve Stfedni Asii, tak
ivjinychoblastech svétalze nalézt cetné priklady, které dokladajibud'opak, nebo slou¢enihlavnich sym-
boltaatributti téchto bozstev. Napriklad stredoasijska bohyné plodnosti, ktera vstoupila do zoroastrian-
ského panteonu jako Ardvi Sura Anahita, zobrazovana v Avesté jako rychle tekouci hojna feka (Avesta
1990: 24), je ve vytvarném uméni ¢asto zobrazovana jako ztélesnéni prirodniho Zivotarostlin.? Zaroven
jsoumuzské postavy ve stredoasijské hagiologii, sahajiciaz k obrazu umirajiciho avzkriSeného bozstva
(napf. Chorezmsky Hubbi), ¢asto spojovany s vodnim Zivlem. Zdvojeni symbolU i funkci Ize pozorovat
i v dalSich aspektech muzskych a Zenskych bozstev, ktera se vyvinula v muslimské svétce, napriklad
v jejich zapojeni do nebeské a podzemnirise.

Tento zmatek je ¢astec¢né dlsledkem prirozeného a nevyhnutelného pro-
cesu degradace archaickych systému viry v dlsledku islamizace a pozdéji
sekularizace. Jak vSak ukazuji archeologicka data, tato tendence se objevila
podstatné drive: priblizné naprelomu 3.a 2. tisicileti pr.n.1.,kdy se na terakoto-
vychfigurkach objevila prvnivyobrazenimuzskych boZstev se symbolickymi
atributy pavodné vlastnimibozstvim zenskym.™

Nejstarsi dukazy o existenci uctivani stromu jako ztélesnéni zenského bozstva ve Stredni Asii byly ob-
jeveny privykopavkach sidlist ve starovéké oaze Geoksyur a dalSich pamatek z obdobi neolitu v jiznim
Turkmenistanu, kde se zacalo se zemédélskou kultivaci drive nez v jinych ¢astech regionu. Pfi vyko-
pavkach byly objeveny nahé zenskeé figurky z hliny, které vykazuji neobvykly zptisob zobrazeni dolni
Castitéla, predstavované sloupkovitym podstavcem misto nohou. Podle odbornik( tyto Zenské figurky
odrazeji predstavu vtéleni boZzstva do kmene stromu (Vorobjeva 1968: 142). Zvlastnosti této skupiny
sosek je mysticka symbolika soustfedéna predevsim ve spodni ¢asti figurek. Tak je u nékolika z nich
sedaci oblast pokryta mnozstvim jemnych vpichtl a pod brichem je hluboky rfez. Mezi témito vzacnymi
exemplarije zvlasté zajimavafigurkaz Altyn-Depe, naniz je zobrazena téhotna bohyné s oteklym brichem
pokrytym stopami ostrych vpicht. To naznacuije, ze tyto figurky byly pouzivany pfi magickych ritualech
prousnadnéniporodu (Masson, Sarianidi 1973:11,88). Pokracovani této tradice Ize nalézt vuméni pozdni
doby bronzoveé, kdy vznikl figuralni styl plochych ploSek pro terakotove figurky. Pro tento styl je charak-
teristické zobrazeni stromu umisténé na predni nebo zadni stranu ploché figurky, kde se vétve rozbihaji
apokryvaji témér celou jeji plochu jako véjif (Masson, Sarianidi 1973: 38).

'2 Na chérezmskych terakotovych figurkach z druhé poloviny I. tisici- '3 Rané antropomorfni Zenské obrazy nalezené
leti pf. n. L., které predstavuji podobu boZstva, je zobrazena, jak drzi v jiznim Turkmenistanu spadaji do obdobi neo-
v ruce plod granatového jablka nebo jetelovy list (Vorob‘eva 1968: litu a datuji se do 6. tisicileti pF. n. L. (Antonova
146). V ornamentalnich vzorech turkmenskych vysivek se rovnéz vy- 1977: 37-38). Podobné muzské obrazy se zde
skytuje zobrazeni grandtového jablka s jetelovym listem na vrcholu, objevuji az v mladsi dobé bronzové, tj. na konci
které podle odbornikd symbolizuje stfedoasijskou bohyni plodnosti 3. - podatku 2. tisicileti pF. n. L. (Masson, Sari-

(Lobageva 1996: 85). anidi 1973: 43, 133).
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Zéakaz antropomorfniho zobrazovaniaboj proti,pohanskym*kultiim v obdo-
biislamizace ved| k uplnému zaniku této tradice ve Stredni Asii a ke znic¢eni
systému viry, na némz byla zaloZzena. Stopy kultu bohyné se v§ak zachovaly
v tradici uctivaniprirodnich svatynivéetné strom(. Starobylou tradici uctivani
strom( jako ztélesnéni zenského bozZstva Ize snadno spatrovat ve specific-
kych rysech ,téhotného* jilmu, mimovolné vyvolavajicich asociace s egypt-
skou bohyniIsis, zobrazovanou jako strom s obnazenou hrudi, i ve funkénich
aritualnich zvlastnostech kultu s nim spojeného.

Zajimaveé paralely k tomuto kultu Ize nalézt v kulture Kafirl (Nuristanct), lidu obyvajiciho severni oblasti
Afghanistanu™, kde donedavna existoval kult bohyné zosobnuijici Zensky princip a znamé pod jménem
Dizani. Tato bohyné vystupuje v mytologii jako strom; je pozoruhodné, ze v jednom z mytl se vynorila
z obrovského stromu rostouciho uprostred jezera (Yyettmar 1986: 98-104). Podobnost tohoto mytu
s legendou o stromu Bogoz Kairagac, kde se rovnéz nachazi kombinace dvou principialnich symbolt
(stromajezero), zrejmé neninahodna. Urc¢ité podobnostilze naléztiv dalSich rysech téchto dvou tradic,
zejména v podobnych funkcich pfedmét uctivani: Dizani je patronkou rodicich Zen a stejna funkce je
pripisovana Bogoz Kairagach. Kromé toho je kafirska bohyné také bohyni smrtiamrtvych; a toto spojeni
spodsvétimlze nalézt také vkultu stromu Bogoz Kairagach ajeho umisténina hrbitové. Tyto podobnosti
poukazuji na spole¢ny plivod obou tradic a najednotny ideovy zaklad, nanémz vznikly.

VySe uvedenaanalyza materialll shromazdénych béhem studiamazaru Cho-
predmuslimskych kultl. Prestoze se stale déji pokusy o reformu ,lidového*
islamuavymyceni,pohanskych”tradic, jako napriklad v krypté ChédziBaro-
ru, zakladnim vychodiskem ritualni praxe, charakteristickym jak pro ziyerat,
tak pro kult svatych obecng, zlistava kombinace rtiznych archaickych pre-
svedceni arituall. V uvazovane varianté kultu stromu Ize nalézt stopy mno-
hosti svétonazorovych teologickych systém - animismu, totemismu, kultu
plodnosti -, které se spojily vjeden komplex, na jehoz zakladé se v urcité fazi
vyvoje vyvinul kult Zenského boZstva. S ohledem na tento kontext, v némz
se uvazovany kult formoval a v némz existuje, a take v dlisledku specificke
povahy komplexu rituald, které jsou mu vlastni, Ize konstatovat, Ze predpo-
kladané bozstvo zosobnovalo dvé vzajemné propojené stranky - zivotasmrt.
A ztélesnovalo nejen ideu plodnosti, ale i celostni koncepci, jejiz je soucasti.
Podstatatétokoncepce spocivav cyklické povaze byti, podle niz veSkery Zivot
spociva ve smrtianaopak.

% Kafiristan, nyni znamy jako Nuristan.
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